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IBN RUSD’UN SKOLASTIK FELSEFEYE KABULU

Ibn Riisd’iin yorumlarinin bazi Latince ¢evirilerinin Paris’te kullanildigin:
gosteren 1255 tarthinden giliniimiize gelen kayitlar vardir. Yaklasik XIII.
Yiizyilin ortalarinda bu geviri ¢alismalarinin biiyiik ¢ogunlugu bitmisti. 1175
dogumlu, ispanya’nm Toledo sehrinde egitimini tamamlayarak 1235te Sicilya
adasinda vefat eden Iskogyali aydin Michael Scot, Orta Avrupa yerlilerinden
1272 yilinda (Ispanya’nin Leon kasabasina yakin) Astorga’nin piskoposu olarak
vefat eden Alman Hermann, ibn Riisd’iin Latince cevirilerini yapanlarmn
arasinda goze carpmaktadir. Scot, De Generatione et Corruptione and Epitome
of Parva Naturalia iizerine yapilan Vasat Yorum’a ek olarak ibn Riisd’iin De
Anima, Physics ve De Coelo tlizerine yaptigt uzun yorumlarin cevirilerini
yapmistir. Diger taraftan Hermannus Alemanus, bazi mozaraplarin yardimiyla
Nicomachean Ethics, Poetics ve Rhetoric lzerine yapilan orta yorumlari

Arapcga’dan Latince’ye ¢evirmistir.

Kulliyat fi’t-Tib1n Latince g¢evirisi Colliget basghgt altinda XIII. Yiizyilin
ortalarinda yayilmaya baslamistir. Diger taraftan Ibn Riisd’iin Ortagaga ait
cevirileri Lorendo Canozio tarafindan hazirlanan bir edisyonda ilk defa 1472-
1475 yillar arasinda basilmistir. Daha sonra Juntas, Opera Omnia Aristotelis...

cum Averrois Cordubensis Commentaria’nin  sekiz cildini  Venedik’te



yayinlamigtir. Bu eserin Latince cevirileri Jacob Mantino tarafindan goézden
gecirilip diizeltilmistir. Aristotle/ Averroes’in bu standard edisyonu XVI. yiizyil

esnasinda bir¢ok defalar tekrar basilmis ve ¢caginin en ¢ok satilan eseri olmustur.

Doktrin yoniinden, Hiristiyan babalardan beri Bat1 diisiincesinde hakimiyet
kuran ve Ibn Sina’nin kabuliiyle yeni bir soluk alan Yeni Platonculugun yerini
orta caglarda Ibn Riisd aracihigi ile giiciine kavusan Aristoculuk almustir.
Kiliseye ait egilim ve lanetlemelerin mevcudiyetine ragmen, Aristocu
tabiat¢ciligin kabulii 6grencilerin ona duydugu sevkle ve insani bilimlerde mastir
yapan entelektiiellerin gosterdigi ilgiyle iiniversitelerde kendisine bir yol
bulmustur. Bu kimseler kendi otonomluklar1 i¢in gayret gosteren, o zamana
kadar belirli bir hegemonya kuran ve pagan bir felsefenin kendi temel itikat ve
prensiplerini  golgeleyeceginden korkmakta olan teologlardan tiksinen

kimselerdi.

Hiristiyan diinyas1 XIII. Asra kadar Aristo’nun sadece iki eserini bilirdi.
Organon olarak bilinen veya da onun tiim mantiga dair yazdiklarina ait olan
Categories ve De Interpretatione. Bu su anlama gelir: Metafizik, Fizik, Ruh
Uzerine, Organon (mantiga dair alt1 eserden olusuyordu), Nicomachean Etik
(Ahlak), Belagat, Siir ve Biyoloji iizerine bazi tezlerin yazari olan ¢ok yonli
Aristo, Bati diinyasinda Araplarin sayesinde ve ozellikle de Ibn Riisd’iin
miikemmel yorumlarinin okunmasiyla asimle edilmistir. Tarihi bir degisime
neyin yol actig1, kesinlikle bu yukaridaki bilgilere eklenmelidir. Su 1iyi
bilinmelidir ki ibn Riisd, Aristo’ya ait metinleri yorumlarken ne dogmatik
miilahazalarla onlar1 golgelendirmis, ne de Aristo’'nun naturalizmini
(tabiatgiligini) c¢arpitmustir; ancak o, bu metinleri daha Onceki gelenegin

barindirdig1 ideolojik eklemelerden arindirmistir.



Ibn Riisd’ii Skolastisizme kabul eden ilk kisi teoloji ve felsefe iizerine
etkileyici kitaplar yazan Paris Universitesi Teoloji Fakiiltesinde Hocalik yapan
Dominikli Biiylik Albert olmustur. Albert¢i bakis acisi, Aristoculugu asimle
eden Hiristiyan bir diisiiniiriin karakteristik 6zelligini yansitir. Bundan dolay1
Albert, birgok teorik sorgulamalarinda Ibn Riisd’iin 6gretilerini takip eder.
Ancak Ibn Riisdcii felsefenin pozisyonunun dogma ile catistigini itibara
aldiginda ise onu elestirir; Ornegin diinyanin ebediligi teorisinde ve onun
yenileyici psikolojik tezinde oldugu gibi. Papa Alexander I'V’iin talebi lizerine
Biiyiik Albert, dogrudan Ibn Riisd aleyhine degil ama genel olarak monofisizme
kars1 yonlendirilen De unitate intellectus’n yazmistir. Bundan dolay1 o,
digerlerinin arasinda Farabi’ye, Avicebron’a. Ibn Beyye ve siiphesiz Ibn Riisd’e
saldirir. Halbuki o, bu ¢alismasinda Ibn Riisd’iin “Ruh Uzerine” yazdig1 uzun
yorumunu temel metin olarak kullanmistir. Dominikli usta, ibn Riisd’e atfedilen
maddenin birligi veya miimkiin akil teorisini reddeder. Sasirtici bir sekilde ayr1
bir akila sahip insan ruhunun (nefsinin) birligini kabul eder. Bu, Italyan aydin
Bruno Nardi’nin altim ¢izdigi gibi Ibn Riisdcii bir teoridir. Arristo/Ibn Riisd
naturalizminin acik izlerini Albert’in biyolojiye olan ilgisinde buluruz, ve bu
durum ortacag teologlar1 arasinda sasirtici bir seydir. Yine bu izleri onun deneyi
contingent objelerde dogrunun kriteri olarak itibara almasinda goriiriiz. Onun
felsefe ile teoloji arasindaki farkliliga dair yapti§i yorumunu hatirlayalim: “Ben
sOyliiyorum ki, doga ile ilgili sorular1 miizakere ettigimde, Tanri’nin mucizeleri

beni etkilemez” (De Generatione et Corruptione, 1, 22)

Bir paradox olmasina ragmen, Ibn Riisd’{in asil alicis1 (reseptdrii) Ortagag
Hiristiyan Bati’nin en 6nde gelen teologu Albert’in 6grencisi Thomas Aquinas
olmustur. ibn Riisd’le onun arasida 6zellikle dini ikonografi alaninda goriiniir
derecede bir c¢atisma bulunmasina ragmen - Oyle ki bu diismanhik dini
ikonografide ve asagidaki literatiirde gosterilmistir- her iki diisiiniir de ortak bir

felsefi kaynaktan neset etmislerdir: Aristoculuk. Hatta Ispanyol Miguel Asin’in



de bircok yillar dnce isaret ettigi gibi, bu iki diisiiniir birgok teolojik konularda
birbirlerine yakin durmaktadirlar. Alaninda ¢ok iyi bilinen bir uzman olarak
Salvador Gomez Nogales, ibn Riisd’iin Italyan Dominigi iizerindeki etkilerini
sOyle Ozetlemistir [cfr. “Saint Thomas, Averroes et I’averroisme”, Aquinas and

problems of his time, Lovania, 1976]:

Mantik ve Bilgi Teorisi alaninda: Thomas Aqunias Ibn Riisd’iin Aristo
lizerine yaptig1 caligmalarda ortaya koydugu bircok diisiinceyi kabul etmistir.

Kozmoloji alaninda: Zaman kavrami ve bazi astronomik teoriler

Metafizik alaninda: tesadiifciiliik, bireylerin bilgisi, ilahi takdir ve Allah’in
varliginin bazi delilleri.

Psikoloji alaninda: Duyu organlariyla akil arasindaki iliski iizerine bazi
diisinceler, ruh’un dogasi ve yetenekleri {izerine, insanoglunun igine
yerlestirilmis agent akil teorisi.

Teoloji alaninda: Tefsir metodu, peygamberlik, vahye duyulan ihtiya¢ ve
akilla iman arasindaki iligkiye ait diisiince.

Ahlak alaninda: Degerler teorisi ve pratik akil kavrama.

Thomas Aquinas’daki 1limli Ibn Riisdciilik hakkinda ¢ok seyler
sOyleyebiliriz. Hiristiyan teologlar arasinda ondan dnce higbir kimse geleneksel
olarak heretik (sapkin) olarak nitelendirilen Aristocu-Ibn Riisdcii kavramsal

diinya hakkinda diisiinme cesaretini gosterememistir.

Ibn Riisd’iin Thomas Aquinas’in yazilarindaki ¢cok miktarda yansimalari,
500’den daha fazla mukayese edilebilir alintilarla ispatlanmistir. Bu etki, onun
Katolik hiyerarsisinin baz1 psikolojik, kozmolojik ve etik tezlerle ilgili olarak
Latin Ibn Riisdciiliigiine yaptign saldirilarla aynm1 zamana rastlayarak son
yillarinda agik¢a bir polemige déniismiistiir. Catismanin merkezi, Ibn Riisd’iin

monofisiziminde yatar.



Gomez Nogales, Ibni Riisd’iin aklm birligi hakkindaki doktrinel
pozisyonunu tam olarak belirlemeye gayret ederek — oyle ki o, bu konunun
Skolastisizmde yanlis olarak yorumlandigini diisiiniir — H. Kainz tarafindan 6ne
stiriilmezden once bu akil formulasini almistir (akillarin ¢ogul olmasi, akledilen
objenin birligi).

Thomas Aquinas tarafindan 1270°de yazilan De unitate intellectus contra
averroistas’in gi¢lii polemik tonu onun i¢in higbir sey ifade etmiyordu. 1277
martinin 7. giiniinde lanetlenen Paris Piskoposu, gercekte oliimiinden ii¢ yil
sonra Aquinas’in ¢alismalar tizerinde dogrudan etkiliydi. Yetkin bir arastirici
219 adet heretik kabul edilen goriisiin arasinda 53 tane Thomasci tez
kesfetmistir. Bu tezlerin teknik 6zii soyle 6zetlenebilir: Cogunlugu felsefi olan
tim tezler Aristo basta olmak {izere pagan filozoflarin 6gretileriyle Hiristiyan
doktrininin uzlastirilmasinin zorlugunu ifade eder.[R. Hissette en Recherches de

Théologie et Philosophie medievales, 64, 1, 1997]

Biz bdylece Thomas Aquinas’ta ilmli bir Ibn Riisdciiliigiin oldugunu
soyleyebiliriz. Ibn Riisdciiliik, onun aracilif1 ile biitiin Avrupa’ya yayilmistir.
Hiristiyan teologlar arasinda ondan 6nce higbir kimse, geleneksel olarak heretic
(sapkin) olarak damgalanan Aristocu-Ibni Riisdcii kavramsal diinya’dan

hareketle diislinme cesaretini gosterememistir.

LATIN IBN RUSDCULUGU

Ibn Riisd’iin integral Aristoculugu Paris Universitesi’nin Edebiyat
Fakiiltesinde kendisine avantajli bir alan bulmustur. Bu fakiiltenin bazi hocalari
Endiiliislii filozofun yazilarint ¢ekimser bir tutumla okuyup yorumlamislardir.
Onlara “Latin Ibn Riisdgiileri” adi verilmistir. Bu etiket aydinlar arasinda bir
miinakasa konusu olmasina ragmen bazilar1 boyle bir felsefe okulunun varligini

reddetmisglerdir. S6z konusu okulun 6nde gelen temsilcileri Brabantli Siger,



Daciali Boetius, Dry Townlu John (veya Jean de Secheville), Jondunlu John ve
Paduali Marsilius’tur. Bu kimseler kendilerini teologlar olarak degil, felsefeciler
olarak degerlendirmislerdir. Onlarin goriisleri genel hatlartyla radikal bir Ibni
Riisdciiliik olarak tanimlanabilir. Bu goriisler, sahsi bir modiilasyonla Bati’da
Ibni Riisd aracilig ile yeniden elde edilen integral Aristoculugu yaratmistir. Bu
Ibni Riisdcii felsefecilerin  katkilarin1  tekrar insa etmeye calisirken
karsilastigimiz ilk proplem, onlarin ¢alismalarmmin Katolik Kilisesi tarafindan
lanetlenmesinden sonra maruz kaldiklar1 insafsiz zuliimler ve bu zulmiin
sonucunda yazdiklar1 bir¢ok seyin kaybolmus olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bireysel diizeyde bu ideolojik takip, onlarin koltuklarinin (aldiklar1 bilimsel
payelerin) geri c¢ekilmesini, siirgiini veya Oliimle cezalandirilmay1
gerektirmektedir. Bu yolla, Dry Townlu John korunma aramak icin Ingiltere’ye
geri gelmek zorunda kalmistir. Daciali Boetius, 1277°deki lanetlenmeden sonra
Italya’ya gitmis, Jandunlu John ve Paduali Marsilius 1326’da Paris’e kagmuslar
ve Romana Curia’sindan korunabilmek i¢in Bawaria Ludwig mahkemesine
siginmuslardir. Brabanl Siger, 1276’da Fransa’nin Engizisyon Mahkeme Uyesi
Simon du Val’in mahkemesi Oniinde durugsmaya gelmesi i¢in ¢agrilmis ama
Italya’ya kagmustir. Daha sonra Viterbo kasabasma siginmis, ancak orada
zorunlu ikamete mecbur tutulmus, sahte bir sekreter ama gergekte kiralik bir

katil tarafindan bicaklanarak oldiirilmiistiir.

Lanetlemelerden sonra tarih durmamasina ragmen, ne sans ki bazi filozoflar
bu felsefenin gelismesine katkida bulunmuslardir. Ancak, s6z konusu ideolojik
baskilarin o donemden beri {iiniversiteler ilizerindeki olumsuz etkileri inkar
edilemez. (Bu felsefi hareketi) merak etme cesareti goOsteren bir Ortacag
bilimleri uzmaninin revizyonizminin oniinde Paris insan bilimleri uzmani Prof.
Luca Bianchi, 6rnegin 1277’den sonra ruh hakkinda (Pietro d’Abano
bakimindan) veya meleklerin dogast hakkinda (propter periculum

excommunications, for danger of excommunication, Fontaines’li teolog



Gofray’in soOzlerine gore) serbestce goriis bildirmenin ne kadar tehlikeli

oldugunu hatirlayarak o donemi iyi 6zetlemistir.

Her biri tamamen bilinmeyi hak eden kendisine 6zgii bir taslaga sahip Latin
Ibn Riisdgiilerinin ortak dzelligi, onlarin teolojiden farkli bir metoda sahip olan
felsefenin otonomlugunu kabul etmeleriydi. Onlar ayni zamanda diinyanin
ebediligini savunuyorlardi. Bu diislince felsefi bir hayat yolu olarak akil ve insan
mutlulugu kavramm hakkindaki Ibn Riisdcii teoriye dayanmaktadir. Bizim
Fransiz meslektasimiz Alain de Libera bunun bir sekilde bu ¢agda, yani XIII.
Yiizyilda Batili entelektiiel form kazanan Ibni Riisd kaynakli rasyonalist Arap
diisiincesiyle irtibatli oldugu sonucuna ulagmistir. “Cifte dogruluk™ teorisi de
bircok el kitaplarinda Ibn Riisd’e atfedilir. Ancak Aristo’yu cok iyi bilen iyi bir
felsefeci olarak onu sdyleyemez. Aymi soru (konu) iizerine c¢eliskisizlik
prensibine uygun olarak iki dogru birden olamaz. Ibn Riisd, “Faslu’l-Makal”
adli eserinde bunu agik¢a ortaya koyar: “Dogru, dogruya zit olamaz, ancak

onunla uyusum igerisinde olmasi i¢in teyit edici bir delil olarak kullanilabilir.”

Bununla beraber Endiilisli felsefeciye gore dogruya yaklagsmanin iki
metodu vardir: Birincisi felsefenin bir 6zelligi olarak dogruya akli yaklagim,
digeri ise dinin 6zelligi olarak vahyi metinler aracilii ile dogruya yaklasim.
Birincisi daha zor olup akla hasredilmistir; ancak ikinci metod daha kolay ve

insanlarin geneli i¢cin daha uygundur.

Bu polemik konusu teori nereden gelmektedir? Muhtemelen Edebiyat
Fakiiltesi hocalarinin Teoloji Fakiiltesi hocalariyla ve onlarin da {izerinde kilise
hiyerarsisiyle acik bir catigmaya girmelerini engellemeye olan ihtiyaclarindan
gelmektedir. Metinlerin eksik olmasi, Ortagag bilim adamlarinin bir kisminin
Latin ibni Riisdciiler arasindaki “Cifte dogruluk teorisi’nin varhigmni inkar

etmeye gotiirmiistiir. Ancak sansiirleme yiiziinden bir¢ok Ibni Riisdcii yazinin



ortadan kaybolmus oldugunu unutmamaliyiz. Diger taraftan, bazi ayninlar
tarafindan son zamanlarda dikkat c¢ekildigi gibi, 1277’de lanetlenen tez,
gergekten Parisli hocalar tarafindan 6gretilen  doktrinler olmaktan ziyade
gelecege yonelik felsefi bir projenin fragmanlari idi. Durum ne olursa olsun,
Latin Ibn Riisdgiiler, piskoposlar ve teologlar tarafindan idare edilen bir diinyada
felsefenin otonomlugu icin ¢aba gosterdiler. Bu egilim agik bir sekilde Politik
Ibn Riisdciiliik igerisinde yansimasmi bulmustur. Séz konusu egilimin bas

elemani Pauda’nin Marsilius’udur.

Ibn Riisd gibi bir Islam felsefecisinin etkisiyle bdyle bir felsefi akimin
Hiristiyan Avrupa’da meydana gelmesi bir paradokstur. G. Lagarde bu durumu
“ayuyan/yatan ruhun Orta Caglarda yeniden dirilisi” olarak isimlendirmistir.
Islam diinyasina karsi devamli Onyargilar besleyenler i¢in bu neredeyse
imkansiz gibi goziikecektir. Ancak bu meseleler iizerindeki yaygin cehalete
ragmen, bizim kiiltiir tarihimiz bu yolla sekillenmistir. Ve ibn Riisdciiliik 6nce
Fransa’da ve daha sonra da Italya’nin gelisen sehirlerinde kendisiyle beraber

demokratik yurttasligin tohumlarini getirmistir.

Padualh Marsilius

1278 dogumlu Marsilius, Ibn Riisdcii Pietro d’Abano’nun 6grencisi olup
Paris Universitesinde dogal felsefe iizerine dersler vermis, 1313’te rektor olarak
se¢ilmis, ve sonralar1 da Papa John XXII, onun bas eseri Defensor Pacis (Baris
Miidafii) adli eserini lanetlemis ve onu aforoz etmistir. Bu Ibni Riisdcii
felsefecinin doktrinel katkisi nedir? Son zamanlarda onun {izerine yapilan bir
calismada su sonucu bulmaktayiz: “Sadece Marsilius, politik doktrini, hukuka
ve kralliga esas olacak sekilde teolojinin ve Kilise hukukunun hakimiyetinden

geri almustir. Ilk defa bir Hiristiyan yazar giiciin kutsal olmadigimi iddia



etmistir.”: B. Bayona Aznar, Religion y poder. Marsilio de Padua: La primera

teoria laica del estado?, (Madrid, Biblioteca Nueva, 2007, s. 15)

Cruz Hermandez, insan mutlulugunun i¢kin durumu ve insan faaliyetlerinin
en sonundaki sosyal iyi kavramiyla ilgili olarak Ibni Riisd’iin Eflatun’un
Republic on Defensor Pacis’i lizerine yaptigr yorumun etkisini gormiistiir.
Zannederim Ibni Riisd’iin Aristo’nun Nicomachean Ethics’i iizerine yaptigl
yorumun da etkisi olmustur. Bu eser daha sonralar1 Ortacag okullarinda moda
haline gelmis olup piskopos’un 1277°deki Tempier lanetlemelerinde zikredilen
tek eser olmustur. Bununla beraber, Defensor Pacis’in dini-politik icerikli ikinci
boliimiinde ve kitabin 6zetinin temsil edildigi tiglincii boliimde degil, politik
icerikli ilk béliimiinde en cok zikredilen metin ne yazik ki Ibni Riisd’iin hic

bilmedigi Aristo’nun Politika’sidir.

Boylece su sonuca ulasmis bulunmaktayim ki, Marsilius, Ibn Riisd kaynakli
naturalist (tabiatgi1) felsefeden hareketle otonom bir yolla siyasi bir teori
gelistirmistir.  S6z konusu teori olgun ve kendisine yeterli olan bir toplum
(civitas) modeli  olusturma  noktasinda devlet kavrami  iizerinde
temellenmektedir. Marsilius’a gore hayatin yeterliliginin kazanilmasi sadece
sivil toplum igerisinde kazanilabilecek bir durumdur. Hayatin yeterliligi sadece
sivil bir toplum icerisinde elde edilebilir. Veya da Marsilius’un kendisinin
yazdig1 gibi, “En nihayet yasamak icin, 1y1 yasamak icin gerekli olan sey akilla
ve insanlarin tecriibesiyle kesfedilebilir, tam doyuma ulasmis ve tesis edilmis

civitas ( veya devlet) isimli miikemmel toplum” Defensor Pacis, 1, 3-4.

Marsilius, bu merkezi noktadan hareketle ve Kitab-1 Mukaddes ve
patriklige ait literatiirii kullanarak papaligi ve papaligin ruhsal islerde oldugu
kadar dinyevi islerde de mutlak gii¢ uygulama iddiasini1 sarsacak bir dizi

sonuglara ulasmistir. Bunlarin arasindan su asagidakileri gosterebiliriz:
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6. Insanlarla ilgili yasamanin kaynagi sadece biitiin yurttaslar toplulugu
veya da yurttaglarin ¢cogunlugudur.

7. Insani yasalarin otoritesi olmaksizin Roma piskoposunun dini hiikiim ve
kararlar1 veya da diger piskoposlarin ve piskopos organlarinin verecekleri
kararlar hi¢bir kimseyi sekiiler cezalar uygulayarak zorlama yetkisine haiz
degildir.

14. Higbir piskopos veya papaz, heretik (kabul edilen doktrinlerin disina
cikmis bir kisi) olsa bile ister papaz sinifindan olsun veya olmasin hi¢ kimse
izerine zorlayic1 bir hukuk otoritesine sahip degildir.

15. Yasa koyucunun yetkilerine dayanarak yoneten prens, sahislar iizerine
veya kilise adami (dini kisiligi) olsun veya olmasin her bir kisi ve mallari
lizerinde yargilama yetkisine haizdir.

25. Higbir piskopos veya piskoposlardan olusan topluluk bir meslegin veya
mesguliyetin 0gretilip uygulanmasi i¢in izin veremez. Bu hak yasa koyucuya

veya yasa koyucudan aldigi yetkiyle yoneten kimseye aittir.

Onun Oliminii ilan ederken, Papa Clement VI s0yle demistir:
“Marsilius’tan daha biiyiik bir heretik hi¢ olmamistir”. Onun entelektiiel etkisi
gittikce artmis ve su ana kadar da onun uzagi goren politik diisiinceleri agik,
demokratik ve sivil bir toplumun gerceklesmesi yolunda etkinligini devam

ettirmistir.

Dante Alighieri

Floransali meshur filozof ve sair Dante Alighieri, Orta cagin ve Rénesansin
ortalarinda edebiyat sahasinda bir deha oldugu gibi felsefi yetenege de haiz bir
kisi olarak temayiiz etmistir. Ibn Riisd, Dante’nin Komedya’sinda biiyiik bir
itibar gormiis, Aristo’nun en miikemmel yorumcusu olarak nitelendirilmis,

Demokritos, Sokrat, Eflatun, Aristo, Pitolemi, Hipokrat ve Galen gibi Antik
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Diinya’nin biiyiik insanlarini igerisine alan bir dairenin igerisine yerlestirilmistir.
Yine Dante’nin felsefi problemlerin ele alindigi Convivio isimli diger bir
eserinde de Ibn Riisd kaynakli konular agik¢a yer almaktadir. S6z konusu eserde
bilimin bizlerin son miikemmelligi oldugunu yazar ve bu sebepten dolayidir ki
bilimin “cennet” olarak isimlendirilebilecegini soyler. (II, 13, 6). Benim
goriisime gore, Monarchia adli mukaveleye Ozel bir dikkat goOstermeliyiz.
Ciinkii onda Dante, Ronesans’ta daha fazla ilgi gosterilen Aristo’dan,
Nicomachean Ethics ve Politics in Aristo’sundan hareketle politik bir diisiiniir
olarak Marsilius’unki kadar sert bir iislupla olmasa bile Siyasi Ibni Riisdciiliik
olarak isimlendirilebilecek genis bir hat icerisinde daha ileriye gider. Insan
toplumunun sonunun ne oldugu hakkindaki kendisine yoOnelttigi sorusuna
cevaben, biitliin insanligin yetkisinin son noktasinin entelektiiel yetkiden
(glicten) 1baret oldugunu soyler. (I, IV). O bu akil yiiriitmey1 otorite olarak kabul
ettii tartismaya bagvurmak suretiyle soyle sonlandirir: “ Ve Ibn Riisd, De

anima lizerine yaptig1 yorumunda bu ciimleyi (ifadeyi) kabul eder.” (a.g.e.)

Dante’nin iiglincii kitabi Monarchia tamamen polemiktir ve bu eserinde
Dante Papa ve imparatorun giicliniin dogasini ve smirlarii giindeme getirir.
Imparatorun giiciiniin Papanmn giiciinden gelmedigini agikladiktan sonra (III,
XIV), Ibn Riisdcii bir analitik metodu takdim eder. S6z konusu yontem “Cifte
Dogruluk Teorisi” ile yakin bir paralellik arz eder. Ilahi takdir olarak iki ug
insanlara gore takdir edilmistir: Diinyasal cennetle temsil edilen bu diinya
hayatindaki mutluluk; Goksel cennetle temsil edilen Oliimden sonraki ebedi
hayattaki mutluluk. Farkli gayelere sahip her iki mutluluk da farkli manalara
ulasmak icin gereklidir. Birincisine felsefecilerin 6gretileriyle ulasabiliriz;
ikincisine ise insan aklimi da asan ruhsal Ogretiler araciligi ile ulasabiliriz.
“Dolayist ile insanlar, cift tarafli son’a gore bu ikili rehbere ihtiya¢ duyarlar.
Yani Kutsal Papanin rehberligi vahyin 6gretilerine gore insanlar1 ebedi hayata

sevk etmek iken, imparatorun liderligi felsefi mirastan hareketle insanlar1 gecici
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mutluluga ulastirmakla ilgilidir. A¢ik¢a goriilmektedir ki Monarch (Hiikiimdar)
n yetkisi dogrudan, evrensel otoritenin kaynagi olan Tanri’dan gelmektedir.”

(ITI, XV, 10-15, italikler tebligciye ait).

Isaret etmis oldugum felsefi etkilerinin yaninda, Dante’nin politik
uygulamalarini da unutmamaliyiz. O Gibelins partisi icerisindeki politik
ugrasiya katilmis, Papa’nin takipgileri olan Blacks Guelfs’e kars: Imparatoru ve
Italyan sehirlerinin bagimsizligin1 savunmustur. 1302°de siirgiin edilip 6liime
mahkum edilmesi iizerine, sevgili sehri Floransa’y1 bir daha donmemek {izere

terk etmek zorunda kalmustir.

IBN RUST’UN ITALYAN RONESANSINDAKI IZLERI

Eski beylik laflarin aksine, Italyan Ronesanssi platonik ve anti Aristocu
donem olarak nitelendirilemez. Skolastik Aristoculuk elestirilmistir, ancak
Aristo, {iniversitelerde dgretilmeye devam etmistir. Ibn Riisdciiler, ibn Riisd
tarafindan kurtarilan tabiatci altin madenini kullanima sokmuslardir. Helenistler
Yunanca metinleri yeni bir bakisla okumaya baslamislar ve Aristocu etik

diisiince 6n plana ¢ikmaistir.

Her haliikarda Hiimanistlerle felsefecileri birbirlerinden ayirmaliyiz. Birinci
grup arasinda goze carpanlar Francesco Petrarca, Lorenzo Valla, Giovanni Pico
della Mirandola, Giovanni Boccaccio ve Leonardo Bruni. Ikinciler arasinda
goze carpanlar ise Marsilio Ficino, Tommaso Campanella ve Giordano
Bruno’dur. Hiimanistlerin, Aristo ve Ibn Riistciiliige kars1 agik bir muhalefet
ortaya koyduklarini gérmekteyiz. Bu baglamda Petrarca’nin tutumu o6zel bir
dikkat ¢ekmektedir. O, Ibni Riisdciilerin “barbarizmi’ ve nominalistlerin
“cagdaslar1” olarak isimlendirdigi klasik antikite ile ters diiserken, antiklere geri

doniisii desteklemektedir. Ideolojik bir diizlemde onun tutumu, kendisinin de De
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ignorantia’da Ibni Riisdciilerle girdigi bir polemikte kabul ettigi gibi, felsefi

olmaktan ¢ok edebi-dini bir karakter arz etmektedir.

Diger taraftan Marcilio Ficino, Eflatun’u felsefesinin zirvesine yerlestirir.
Ciinkii o, Eflatun’un diisiincesinin Hiristiyanlikla uyum igerisinde oldugunu
diisiinmektedir. Bununla beraber Ronesansin platonik (Eflatuncu) felsefecileri
iizerinde Ibn Riisdcii etkiyi bulabiliriz. Bdylece mesela bu etki Giovanni Pico
della Mirandola’da ger¢eklesmistir. Ona gore en yiiksek diizeydeki insan
mutlulugu, zthnimizin copulatiosu 1le etken (agent) aklin birligine/birlesmesine
dayanir. Italyan Ortagag bilim uzmam Buruno Nardi’ye gore, Ibni Riisd’iin
psikolojisi iizerine yapilan bu fikirlerden/yansimalardan, onun daha verimli

hiimanist kavramlarindan birisi, insanin sayginligi kavrami (glindeme) gelir.

XV. Ve XVI. Yiizyillar esnasinda, Padua ve Bologna iiniversitelerinde ibn
Riisdciiliik kaybettigi giicii yeniden ele gecirir. Ibn Riisd’iin felsefi doktrinlerinin
arastirilmasi, basilmasi ve Ogretisi profesorler arasinda revag bulur. XIV.
Yiizyilm ikinci yarisinda Padua Universitesinde ogreticilik yapan fizikgi,
matematik¢i ve astronom Parma’li Biagio Pelacani dikkat ¢ekmektedir. Kendisi
1396°da ateist olarak lanetlenmistir. Psikolojisinde naturalizmi esas almasiyla,
felsefenin  otonomlugunu savunmasiyla ve “cifte dogruluk teorisi’ni

uygulamasiyla 6ne ¢ikmaktaydi.

Italya’da yaymncilik ve 6gretim sahalarinda gdze ¢arpan su diisiiniirler bir
sekilde Ibni Riisdciiliikle baglantis1 olan kimselerdi: Paolo Veneto, Nicoletto
Vernia, Agostino Nifo, Alessandro Achillini, Pietro Pomponazzi ve Giacomo
Zabarella. Agikca goriilmektedir ki papazlardan ve idealist gruplardan gelen
saldirilara ragmen, Ibni Riisdciiliik Ronesans akademik diinyasinda {istiin bir

pozisyon isgal etmistir.
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Son olarak Ronesans’in en radikal ve polemik¢i felsefecisinden
bahsedelim: Giordano Bruno. Burada sadece onun Endiiliislii felsefeciyle
baglantili baz1 konularina isaret etmekle yetinecegiz. Bunu yaparken ne onun
tabiat hakkindaki yenileyici felsefesini, ne de sonsuz alem teorisiyle

markalanmis evrimci kozmolojisini nazar-1 dikkate alacagiz.

- Felsefe ve din arasindaki ayrim

Bruno’ya gore din insanlarin geneline yoneliktir. Dinin yaymimi duygusal
tecrilbbeye dayanmakta olup toplum icin faydali davranis kurallarmi kurmayi
amaclamaktadir. Diger taraftan felsefe, bir ¢esit siiper bilgi tiiriinii temsil eder.
Felsefenin aktivitesi akla dayanir ve ahlaki seviyede oldugu kadar teorik
seviyede de akil tarafindan yonetilmeye gayret eden akilli insanlarin olusturdugu

bir azinliga yoneliktir.

- Mutluluk ve entelektiiel aktivite

Felsefenin uygulanmasi, yani entelektiiel aktivite insanin miikemmelligini
icerir. Ortacagin yaygin mutluluk kavramini etken akilla birlestiren Bruno sdyle
yazar: “Bana Oyle goriiniiyor ki Ibni Riisd’iin acikladigi gibi Peripatetik
(felsefeciler) insanin en yliksek mutlulugunun teorik bilimlerdeki miikemmellige
dayandigin1 sdylediklerinde onu kastetmektedirler. Bu dogru olandir ve onlar

(bu iddialarinda) haklidirlar.” (Eroici furori).
- Hiristiyanhg: Elestirisi
Bruno iki yonden Hiristiyanlig1 elestirir; teorik ve etik yonlerden. Aymi

zamanda Hiristiyanligin evrensel bir din oldugu ve (insanin) nihai kurtulusunun

tek yolu oldugu iddiasina da muhalefet eder. Massimo Campanini’nin yazdigi
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gibi, Italyan felsefeci Spaccio della bestia trionfante’den hareketle
Hiristiyanlig1, bir ideoloji olarak insanligin doga ile olan uyumunu paramparca

ettiginden dolay1 doga diismani olarak ilan eder.

- insanoglu, biiyiik harika

Buruno’ya gore evren zorunlu olarak zamanda ve uzayda sonsuz ve sinirsiz
olup Tanr’nin smirsiz gliclinii  gosterir.  “Kamil 1insan” evren {izerine
(gerceklestirecegi) felsefi diisiince araciligi ile kendisini ilahi olanla
biitiinlestirebilen dogal insandir.  Giordano Bruno, ibni Riisdcii-Aristocu
rasyonalizmi asimle ederek ve daha sonra Marsilio Ficino ve Pico della
Mirandola tarafindan sergilenen insanin sayginligi konusu iizerinde tekrar
durarak insanin sayginligi ile ilgili yeni bir teori onerir. S6z konusu teori,
Ispanyol aydin Miguel Angel Granada’nin EI umbral de la modernidad
(Barcelona, Herder, 2000, s. 259) adl kitabinda altin1 ¢izdigi gibi, insanin
mikrokozmos veya copula mundi olarak temsil edilmesinden ve Isa’nin herhangi
bir salvific (insanligin giinahlarina kefaret olan kurtarici) meditasyonundan

tamamen farklidir.
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